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RESUMO

Nesta pesquisa busca-se a aproximacdo da recd@ustmigrcultural
(SOUSA SANTOS, 2010) dos direitos humanos lingedstiescolares
dos Guarani da Escola Indigena de Ensino Fundahitatia escola do
tekoade mesmo nome, ou aldeia do Morro dos CavalofhigPalSC),
partindo de um conceito de lingua enquanto pr&émal local e do
conceito de diversidade linguistica enquanto digade de préticas e
diversidade de significados (PENNYCOOK, 2010). Braese apontar
para um descentramento em relacéo a tradicao ¢aidpara o qual sao
visibilizadas as versdewgistradasda tradicdo guarani (CADOGAN,
1997; CLASTRES, 1990; SCHADEN, 1974; LITAIFF, 199&STA,
2008) sobre a lingua na sua relagdo com o conhetmiree educacgéo e a
religido, e parte-se de conceitos como o pertemtrgociohistorico do
significado (GEE, 1994; SOUZA, 2010, 2011) e a filde como
fendmeno relacional e discursivo (MAHER, 1998; OEIRA, 1976),
para depois entender a identidade pés-moderna dasa® do Morro
dos Cavalos em virtude da irrevogavel traducédo (HA2011) através
da qual enfrentam a necessidade de sobreviver ptaad® aos
objetivos do neoliberalismo e da pés-modernidadeoRe-se ainda ao
translinguismo,e o continuumtranslingue presente nas comunidades
que translinguageiam bilinguemententre linguas ndo separadas
linguisticamente entre si e sim por questdes itleds e politicas
(GARCIA, 2009), como conceito fulcral deste traloalld partir dos
pressupostos tedricos da Linguistica Aplicada (MOLOPES, 2006;
CAVALCANTI, 2006) e da metodologia de pesquisaliptetativista de
cunho etnografico (ERICKSON, 1990), sdo visibiliaad as
reivindicacGes acerca dos direitos as praticasngeidgem que devem
ser aprofundadas na EIEF Itaty durante a escotigidis alunos, e
como essas praticas se relacionam com o contewttaeidnal, politico
e econdbmico em que os Guarani se inserem. Assomeddndicados,
dentre outros, direitos interculturais como o dired lingua guarani
como projecdo da identidade guarani, o direitmguid materna como
lingua escolar, o direito a praticas de conhecimentolares orais e em
espacos educativos ndo escolares, o direito a dotagio e
escolarizacéo das praticas tradicionais, o dieitmca intercultural de
saberes, a proficiéncia letrada académica e admaitii® em portugués,
a educacdo escolar diferenciada, a religifo guaranvoz e a
legitimidade.



Palavras-chave Educagdo escolar indigena. Direitos linguisticos.
Educacéo bilingue.



ABSTRACT

This research seeks an approach to the intercultemnstruction
(SOUSA SANTOS, 2010) of the school linguistic humahts of the
Guarani Indians at Itaty Indigenous Schooltgékoaltaty, the Guarani
village of Morro dos Cavalos (Palhoca - Santa Qadar Brazil). In
order to take distance from the western traditibwe, visibility of the
registered Guarani versions (CADOGAN, 1997; CLASTRES, 1990;
SCHADEN, 1974; LITAIFF, 1996; TESTA, 2008) aboubdmage, and
its relation with knowledge, education and religiasm enhanced, and
some other concepts are gathered, such as thelsstdcal location
of meaning (GEE, 1994; SOUZA, 2010, 2011) and tbacept of
identity as dialogic and discursive (MAHER, 1998.1QEIRA, 1976),
to comprehend the postmodern identity of the Gudratians of Morro
dos Cavalos upon the irreversible translation (HAR011) through
which they face their need to survive and get asthjpd the objectives
of neoliberalism and postmodernity. Also the concepf
translanguaging and the continua accessed by communities that
language bilinguallybetween their languages, with no linguistic —
rather political — clear-cut boundaries (GARCIA,08), is used as a
fundamental concept upon which this research ida&rom the
theoretical assumptions of Applied Linguistics (M®@ILOPES, 2006;
CAVALCANTI, 2006) and the interpretative methods ethnographic
research (ERICKSON, 1990), it is given visibilitythe demands on the
rights to the language practices that should b# déth in depth at Itaty
School, as well as to how these practices relatethto broader
educational, political and historical context inigththey are embedded.
Thus, recognition is called for intercultural righduch as the right to
Guarani language as projection of Guarani ideritgl the right to the
mother tongue as a school language, the rightabsohool knowledge
practices and at educational places outside schibelright to the
documentation and schooling of traditional pradjcthe right to the
intercultural exchange of knowledge, the right toademic and
administrative literate proficiency in Portuguesée right to
differentiated schooling, and the right to Guaregligion, voice and
legitimacy.

Keywords: Indigenous schooling. Language rights. Bilingedilication.
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1 INTRODUCAO

Poucas verdades séo absolutas, poucas certezasngfieeis, 0
conhecimento é contextual e as verdades g@oiversais Todo
conhecimento supde uma ignorancia, pois todo sébarcompleto
(SOUSA SANTOS, 2010). Porém, algumas sédo as certgaa S&o
visiveis a todos os olhos, das quais quase todotenis plena ciéncia.
Certezas que ja foram comunicadasgjuageadase translinguageadas
em todas as linguas, e das quais sO a imaturidagessibilita o
entendimento: verdades que n&do precisam de fundagdentedrica
nem dados para serem verificadas, pois portamasdd evidéncias.
Que este mundo € injusto € uma delas.

O sistema de organiza¢édo econémica e politica wiEale raiz
europeia, que estende as suas hierarquias e esdratnavés das armas
do mercado neoliberal global, e que é produto dels® de praticas de
dominacéo e excluséo, é arquitetado por individuwasdeterminam um
mundo para todos em func¢é@o do seu privilégio. BfEs a “razdo” de
uma utopia historicamente imaginada por poucosi@giados, pelas
minorias com mais forca, as elites dominantes gue donseguido se
perpetuar ao longo da histéria através da violémgigpos dominantes
com mais voz e armas mais devastadoras. Essas wZescas
privilegiadas imaginam o mundo e tentam transfolomda utopia que
mais se reverte no beneficio dos seus grupos, éraglas num universo
cultural que concebem a partir de uma perspecti@éntrica.

O privilégio gera necessariamente a desigualdadis, gle so
pode ser entendido a partir da auséncia de privjlélg “outro” a partir
do qual ele gera a sua esséncia. Adoto a defidedGeertz (1978, p.
66) de cultura como um “padrdo de significados smatidos
historicamente” ou “sistema de concepg¢fes herdadpsessas em
formas simbodlicas, por meio das quais 0s homens ugiam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suddadés em
relacdo a vida", para defender, com muitas outrazey que
fundamentam este trabalho, que a cultura de cgrgsos, oS seus
padrbes de significado e regimes de verdade, s@degiados em
relacdo aqueles de outros grupos que, como o0&jlem prejuizo dos
guais existe o privilégio, sao silenciados.

S&do vozes e imaginacdes que ndo sao ouvidas,icigiué que
sdo sistematicamente apagados com o fim de apaesetmaginacao
privilegiada como a Unica imaginacdo possivel, alusiva visdo
“universal”, “global”, “desenvolvida”, “(pés-)modea” (Cf. CORONIL,
2005; LANDER, 2005b). As vozes e imaginacfes domigs tém
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determinado ao longo da histéria padrées de sigwifi formadores de
subjetividades, identidades, sistemas de orgaruzagéial, formas de
economia, praticas sociais, epistemologias e camleatos orientados
ao mesmo fim, qual seja, a garantia do melhor-estarelacdo a um
“outro”, cuja submissd@o lhes sustenta. Essa garaidi melhor-estar
precisa da garantia do pior-estar daquelas outrassve imaginacdes
cujas subjetividades, identidades, sistemas deniaygfio social, formas
de economia, préticas sociais, epistemologias éhemimentos sao
sistematicamente silenciados.

Acredito e tentarei mostrar neste trabalho quepelpda lingua
nesta empreitada é quinta-essencial. Acredito tanmipée € necessario
um esfor¢co de descentramento (SOUSA SANTOS, 20h0)etacdo a
tradicdo cultural ocidental, para pensar a lingus @ireitos humanos
linguisticos interculturais da perspectiva do “od&do da linha”, isto &,
“o reino do impensavel na modernidade ocidental’4@), do qual os
indigenas séo “habitantes paradigmaticos” (p.@&)acordo com Sousa
Santos (2010, p. 21):

A distancia em relacdo as versées dominantes da
modernidade ocidental acarreta a aproximacao das
versf@es subalternas, silenciadas, marginalizadas
da modernidade e da racionalidade, tanto

ocidentais quanto ndo ocidentais. Tomar distancia
significa entdo estar simultaneamente dentro e

fora daquilo que se critica.

Para tal descentramento, parece necessario questiqmivilégio
ocidentaljuru’al, e reavaliar visdes totalitdrias de direitos, hog@s,
ciéncias, conhecimentos, educacdes, etc., quegaBEao “universais”
se forem consideradas apenas da perspectiva heigambn
tradicionalmente legitimada.

Imaginacdes e significados privilegiados, hipisibilizados,
pautam a nossa existéncia. Mitologias inventadagpos dominantes
moldam o nosso comportamento, valores, praticaper@ncias e
linguas, que produzem e reproduzem a totalitanpiaitucrocéntrica
Em virtude dessa assercéo, tentando dar maioilidatbe a diversidade
silenciada por tal dominagdo, este trabalho temocoletivo geral
visibilizar as perspectivas guarani sobre as sudticps de linguagem
escolares, contribuindo para a reconstrugdo irtaral (SOUSA
SANTOS, 2010) dos direitos humanos linguisticosoleses dos

! Designacao guarani para “branco”, ndo-indigena.
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Guarani da Escola Indigena de Ensino Fundament&FjBtaty, da
aldeia do Morro dos Cavalos, dekoa ltaty (Palhoca/SC), dando
resposta a seguinte pergunta: Quais direitos a@itesgas praticas de
linguagem os Guarani da EIEF Itaty reivindicam pmeaa escolaridade
e como elas se relacionam com o contexto educdcipodtico e
econdmico em que se inserem?

Em decorréncia desse objetivo, tentando dar resgogergunta
de pesquisa, este trabalho pretende ilustrar ctamtg na aldeia guarani
do Morro dos Cavalos como em muitos outros locageridos na
sociedade de mercado globalizada, a ressignificaigo Iégicas do
sistema econbmico e politco em que se esta imsedgulta tdo
necessaria quanto a sua perpetuacao para finshdeviséncia. Para
muitas comunidades, torna-se preciso “fazer com guetoleravel
pareca imprescindivel”, como desenha El Roto —epégrafe —, isto
€, torna-se necessario ressignificar — reimaginainterpretar,
reconstruir — 0s instrumentos de opressao, penmédtdas para reverté-
los. Para resistir, € necessaria a submissao agéoeh opressao e ao
assédio do capitalismo e da modernidade, partidipaias suas l6gicas
perversas, a que havemos de nos submeter paravisehreComo
afirma Mignolo (2004, p. 671), “as Unicas possilsiles que restam
aqueles que gostariam de ter outras alternativid® ew dissidéncia
‘dentro’ dos préprios objetivos da modernidade. iQu#er outras
possibilidades serédo excluidas”. De tal exclusastex hoje inUmeros
exemplos em diversas regifes do Brasil, onde dysbsonstatar como
a “aceleracdo do crescimento” esta acarretando stboddizacdo e
destruicao de alternativas sociais e econdmicaa™fbos objetivos da
modernidade, vistas como obstaculos ao “desenvehiioif.

Assim, procurarei mostrar neste trabalho que aiimgprtuguesa,
a escola, o letramento, o registro da propria ¢éagia voz, a prépria
lingua e a religido guarani séo direitos humanogswla Itaty, sao
“armas” de sobrevivéncia e defesa. A obrigacd@dgue se submeter a
um mundo imaginado pelggru’a, que cria necessidades que eles nao
podem suprir com a prépria economia e com a prapéacia — por
carecerem de autonomia e de Terra, e terem queéveon&o de perto

% Para alguns exemplos brasileiros da exclusdo tesjtfera” dos objetivos da

modernidade vide: PARMEZANI, Eliane. Tribunal darfBecondena Estado

por violagbes.Caros Amigos. Sdo Paulo, ano XVI, n° 182, abr. 2012;
BELOMONTE, anuncio de uma guerra. Direcao: André D’Elia. Producao:

André D'Elia e Bia Vilela. Disponivel em:

<http://www.belomonteofilme.org/portal/>. Acesso hjun. 2012.
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com uma ordem mitoldgica e religiosa tdo opostaseos padrdes de
significado — torna tais armas as Unicas possjpeiante o assédio do
nao-indio, do branco, do mundo mercantilizado. Assjuestiono nesta
pesquisa se a “garantia” de direitos universaisgiocca educagdo escolar,
nao esconde a intencdo de impor obrigacbes unise@gpartir das
quais enquadrar pluridiversidadedo existente dentro das légicas do
regime cultural e civilizacional (SANTOS; MENESES010) do
capitalismo global.

Para dar inicio a reconstrucdo intercultural dositdis humanos
linguisticos escolares da EIEF Itaty, comeco estaogeafia
privilegiando os padrbes de significado da cosmialade tradicéo
guarani — tal qual eles foram escritos, ou comutdsaatravés da fala
para serem escritos e registrados — a respeitingaal e das relacdes
da palavra com a epistemologia, conhecimento e agdoc guarani.
Esses significados servirdo de guia na interpretaiz disciplinas,
metodologias, teorias e dados que virdo a ser lagadDs
posteriormente. Objetivo assim apontar para o aésgaento através
do qual contribuir para a legitimagéo “cientificd& tradicdo guarani
como um modelo impar de igualdade e conhecimemtpreiscindivel
nas constelacdes de saberes e praticas (SOUSA SBNIW4) que
possibilitardo uma maior justica social global, gnada junto as vozes
tradicionalmente silenciadas ao longo de séculgeedsétua violéncia.
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2 A FUNDAMENTAGAO INTERCULTURAL DOS DIREITOS
HUMANOS LINGUISTICOS ESCOLARES

Neste capitulo apresento a fundamentacdo interaliltdos
direitos humanos linguisticos escolares. Ele éad@ por uma revisao
bibliografica de autores que registraram os paddiesignificado da
tradicdo guarani a respeito da lingua e das suagdes com o
conhecimento e a educacdo. Mais tarde, sdo abardadoeitos como o
pertencimento sociohistérico do significado, e @ntdlade como
fendmeno eminentemente relacional e discursivoteHosnente, a
partir da abordagem desses conceitos, a identigédenoderna dos
Guarani do Morro dos Cavalos é analisada em virtla@é&rrevogavel
traducdo” (HALL, 2011, p. 89) através da qual etmsdrentam a
obrigacdo de sobreviver e adaptar-se aos objetivaseoliberalismo e
da po6s-modernidade. Ap6s abordar o conceitotrdeslinguismo e
praticastranslingues assim como a nocao de lingua(gem) enquanto
pratica social local, questiono a universalidadedieitos humanos
como a educagdo escolar ou o letramento, para uwonda
fundamentacdo tedrica da reconstrucdo intercultargue visa este
trabalho.

21 A TRADICAO GUARANI E O FUNDAMENTO DA
LINGUAGEM HUMANA

Nande Ru Namandu Nuestro padre Namandu, el primero
tenondegua antes de haber creado, en el curso de su
oyvara oguerojera’esnboyve i, evolucion, su futuro paraiso,

pytti A’e ndoechéi: El no vio tiniebla}s: o
K Ko'e . aunque el sol aun no existiera,

uaray OIko'€yamo Jepe, El existia iluminado por el reflejo de su
opy'a jechakéare A’e oiko

propio corazén;

oikovy; ’ . hacia que le sirviese de sol
oyvarapy mba‘ekuaapy la sabiduria contenida dentro de su propia
ofiembokuaray i oiny. divinidad.

[.] L]

Namandu Ru Ete tenondegua g yerdadero Padre Namandu, el primero,

oyvara petajui, de una pequefia porcién de su propia
oyvarapy mba’ekuadgui, divinidad,
okuaararavyma de la sabiduria contenida en su propia

tataendy, tatachina divinidad,
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ogueromofiemonia.

Oamyvyma,
oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaararavyma,

y en virtud de su sabiduria creadora
hizo que se engendrasen llamas y tenue
neblina.

Habiéndose erguido,

ayvu rapytard i oikuaa ojeupe. de la sabiduria contenida en su propia

Oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaararavyma

ayvu rapyta oguerojera,
ogueroyvara Nande Ru.
Yvy oiko’eyre,

pytl yma mbytére,

mba’e jekuaa’ese,

ayvu rapytard i oguerojera,

ogueroyvara Namandu Ru Ete

tenondegua.

Ayvu rapytard i oikuaamavy
ojeupe,

oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaararavyma

mborayu rapytara oikuaa
ojeupe.

Yvy oiko’eyre,

pytl yma mbytére,

mba’e jekuaa’ese,
okuaararavyma

mborayu rapytara i oikuaa
ojeupe.

(-]

A’évyma Nande Ru,

Opy'a mbyte mbytepy
Ne’gngatu rapytara i
Omboupa tenonde va'ekue.

divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,
concibié el origen del lenguaje humano.

De la sabiduria contenida en su propia
divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,

cre6 nuestro Padre el fundamento del
lenguaje humano

e hizo que formara parte de su propia
divinidad.

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,
antes de tenerse conocimiento de las cosas,
cre6 aquello que seria el fundamento del
lenguaje humano

e hizo el verdadero Primer Padre Namandu
gue formara parte de su propia divinidad.

Habiendo concebido el origen del futuro
lenguaje humano,

de la sabiduria contenida de su propia
divinidad,

y en virtud de su sabiduria creadora,
concibio el fundamento del amor.

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias,
antes de tenerse conocimiento de las cosas,
y en virtud de su sabiduria creadora,

el origen del amor lo concibié.
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[]

Fue en virtud de ello que nuestro Padre
asento en el mismisimo centro de su corazén
el origen de la excelsa palabra

que originariamente engendro.

CADOGAN, 1997, p. 26-41

No mito fundacional guarani da linguagem humanaacierdo
com o registro de Cadogan (199Nhande Ru Nhamandu tenondegua,
Pai Nhamandu primeiro, faz surgir dele mesmo, dpnw coracdo que
o ilumina, através da sua propria divindade e dassibedoria criadora,
em primeiro lugar, as chamas e a neblina, e, umaekguido, cria o
ayvy a linguagem humana, “antes de existir a terfagntes de se ter
conhecimento das coisas”. Posteriormente, prossagoesmogénese
concebendo “o fundamento do amormborayu Uma vez criado o
principio do amor, Nhamandu cria a origem dos hsaagadosmba’e
a'd, e, depois de refletir sobre “a quem fazer paeicias séries de
palavras que compunham o hino sagrado” (CADOGAN71%®. 35),
cria os “companheiros da sua divindade”, os exselsodadeiros pais e
maes das palavras-almaie’'sy Rue Nhe'gy Xy.

Apos a criacdo do sdkuaray, e da primeira terrayvy Tenonde,
Nhande Ru Tenondsonfia ao Pai dos Kardfarai Ru Ete a protecéo
das “chamas inatingiveis” da sua inspiracdo, e aiodBs Jakaird,
Jakaira Ru Ete a protecdo da “fonte da neblina que engendra as
palavras inspiradas (CADOGAN, 1997, p. 53-55, grifo meu).
Finalmente, inspira o canto sagrado do homem e dthem nos
primeiros Pais e primeiras Maes verdadeiros, parsperidade dos seus
bem amados filhos e filhas que hdo de se ergueresabterra
(CADOGAN, 1997, p. 59). Da criacdo primigénia, dantt de
conhecimento em que tudo comeca — como Karai Airdustefiniu o
fogo notekoa Yryapugconforme aponta Moraes (2010) —, isto €, da

® Todas as citagdes em linguas estrangeiras nestefeeam traduzidas por
mim, a excecdo das citacbes de textos de cardigipse, em que as versdes
originais foram respeitadas.

* Autores como Litaiff (1996, p. 107), relatam adtcional descrenca guarani a
respeito desse registro, como mostra a afirmacaGurani Jodo da Silva a
respeito do livicAyvu Rapytade Egon Cadogan: “Sei que escreveram o livro
doNe'eng Poréna lingua do Guarani até, mas ta tudo erradogesg, ja ndo é
mais.”
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chama e da fumaca, engendram-se as palavras depido canto
sagrado.
De acordo com Chamorro (2008), a religido guarasta e

fundamentada na palavra (CHAMORRO, 2008he’g significa fala,
som, almaAyvu significa falar, emitir fala, e também amar, gosta
(DOOLEY, 1999). As palavrasNhe'® e Ayvu sdo altamente
polissémicas:

Os termos nhe'® ayvu e & — traduzidos
geralmente por "palavra" — significam também
"voz, fala, linguagem, idioma, alma, nome, vida,
personalidade”, origem e possuem, sobretudo,
uma esséncia espirituad palavra € a unidade
mais densa que explica como se trama a palia

0os povos chamados Guarani e como eles
imaginam o transcendentés experiéncias da
vida sdo experiéncias de palavf@HAMORRO,
2008, p. 54, grifos meus).

Para os Guarani, a palavra — voz, linguagem, Iirlagl‘.fi;iai3 —_

nhe'geayvy é a “unidade mais densa que explica como se teavita

e como eles imaginam o transcendente”. As expeaai€ido humano sdo
experiéncias da linguagem. Isto ecoa na centraididlinguagem na
cosmogénese guarani, na qual ela é esséncia donbuenedo divino.
Nela, a sociedade eleita € o lugar de desdobramentsnguagem, o
canto sagrado faz a palavra presente, e 0s deudessas sdo pais e
maes verdadeiros da palavra-habitante (CLASTRE®))19

® Marco Anténio Oliveira, cacique da aldeia Massianebprofessor de lingua
guarani no Nucleo de Estudos sobre os Povos Ina$gé@NEPI, UFSC), se
surpreendia na nossa aula de lingua guarani mikeydguhnto o portugués
inventa palavras pra tudo, pra cada partezinhanda tentavamos traduzir do
portugués para o guarani palavras como “mundo”rdgio”, ou “sempre”,
numa musica intitulada “Dona do meu mundo”. Estaréexemplo de como
essas palavrasnidades mais densas que explicam como se tran@daapor
elas darem voz a diferentes padrdes de significadostruidos em préticas
sociais de conhecimento inseridas em diferentedagas, ndo encontram
traducdo simétrica ou automatica entre o guaranpertugués. Uma tradi¢céo
holista como a guarani engloba awvu e nhe’® o fragmentado atomismo
ocidental que separa a palavra, a linguagem, ading fala, a voz e a alma.
Esses termos em portugués nesta primeira partextio ¢80 entendidos como
sinbnimos.
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A linguagem e a palavra tém para os Guarani cagataro: da-
Ihes vida e pde-nos em relacdo com a divindadetu@ona relagédo da
humanidade com a divindade através da linguagem #ao
individualizada. E através da comunidade que osra@Budafirmam e
vivem a parte de divindade que contribui para ¢uidds. Entre o Eu
do individuo e o Eu dos deuses existe a tribo.”"ASLRES, 1990, p.
29). Da relacdo do individuo com a sua comunidauerge outra

possivel distincdo entreahe’® e ayvu: Clastres (1990) relaciona a
dimenséo individual da palavra, voz e fatne'® com a dimenséo

coletiva da palavra, lingua e linguageagyu, concluindo que mhe'g
principio de individualizacéo, fixa a pertenca anoaidade daqueles
que sao reunidos pedgvu

Como observou Schaden (1974, p. 115), para querdo@s
termos,nhe’g e ayvusdo sindnimos, a palavra-almhae’g “participa da
natureza dos espiritos sobrenaturais” e é respehspgelos desejos,
sentimentos e manifestacbes mais nobres do indijidendo a sua
funcdo primordial “conferir ao homem o dom da liagam, dai a
designacéo”.

O nhe’g enquanto substancia divina e humana, é a caplaciian
linguagem, de dizer-se, de “manter erguido o fluiidopréprio dizer”
(PISSOLATOapudMORAES, 2010, p. 116). Assim sendo, os Guarani
consideram que o@he’® se manifesta na crianca quando ela passa a
proferir as primeiras palavras, momento em quere@sua nominacao
(Cf. LITAIFF, 1996; MORAES, 2010). No nascimento ddanca, a
palavra se prové de um assento (CLASTRES, 1990ineca a circular
pelo esqueleto humano (CHAMORRO, 2008), mantendoropé: A
verticalidade resulta da circulacdo e encarnacadimdpiagem, da
palavra. A verticalidade que concede a palavrandisé o ser humano
vivo dos outros seres, dos mortos ou daqueles tsmme divinizador”
(CHAMORRO, 2008, p. 56). A linguagem humaniza.

No entanto, segundo Moraes (2010), ela ndo s6 Haenaomo
também possibilita a existéncia. Em virtude do satater vivo, a
linguagem cria o espirito das coisas. Os deusesuposa habilidade
intrinseca de conhecer, e, portanto, de criar.M\ssi primeiro Pai
Nhamandu criou a linguagem, que possibilitariaiacéio da alma, da
terra e dos seres humanos. “Na medida em que smirmam as
palavras, elas se transformam em coisas. A palenad (GARLET
apudMORAES, 2010, p. 114). Cada palavra possui um igs@ré por
iSSO que 0s corpos, através da palavra que os apassumem certas
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propriedades: “A etimologia das palavras remetgaaraiz, seu espirito,
sua esséncia ou propriedade, a qual é transmiilaaes e objetos que
nomeia” (MORAES, 2010, p. 117). E por isso que,apartradicdo
guarani, plantas, animais, minerais, e fendmenoturaia “sao
portadores de espirito porque ha uma palavra eonalimbya-guarahi
gue os denomina, e que 0s remete a uma experi@neidora.”
(MORAES, 2010, p. 117). O fato de o espirito senado emprestado
da palavra vincula estreitamente a linguagem aended/imento da
vida humana.

A palavra, de esséncia divina e criadora, determinatureza e a
histéria. do humano (CLASTRES, 1990), pois ela “marc
ontologicamente a condicdo e duragdo da pessoavensabs etapas de
sua vida” (MORAES, 2010, p. 108). A palavra que assenta na
crianca, ou seja, o0 home da crianca guarani, prodém diferentes
regides celestes em que habitam os verdadeiros ePditdes das
palavras-almas. O nome é determinante na vida daogge pois as
palavras de cada regido dos Pais e Maes da pdabi@ante
apresentam diferentes atributos, que permitem prewegoouco o futuro
da crianca, “0os seus gostos, jeito de ser e passiaeninhos a serem
percorridos” (BORGES, 2002, p. 54). A origem do eeama
determina habilidades — grande rezador, grandealiga politica, bom
cacador, etc. — e caminhos, “a revelia dos paie,t§m como funcéo
apenas facilitd-los na medida do possivel, poissggt foram tracados
anteriormente” (BORGES, 2002, p. 57). Assim, seoslfilhos, para os
Guarani, portadores de espirito porque ha uma afevsua lingua que
0s nomeigMORAES, 2010), que os criou e que lidera, e attoqeonto
determina os seus caminhos, as préaticas educaiasani hdo de
divergir em alguns aspectos essenciais em relagidras tradicdes e
cosmologias, como, por exemplo, a tradicdo ocidentautras que néo
vinculam t&o estreitamente os caminhos as palavras.

® Na literatura académica sobre os Guarani, é coraursubdivisdo em
parcialidades, como Kaiowa, Nhandeva ou Xiripa e/&bo Brasil, e outras no
Paraguai e na Bolivia, conforme sera analisadcegacssobre metodologia. A
comunidade de que fala este trabalho é compostaipaimente por membros
das parcialidades XiripA e Mbya. Contudo, apesarrefmnhecimento das
diferencas existentes entre os grupos, essasficas8es resultam controversas
entre antropélogos nao-indios e os préprios guammniuais com frequéncia
ndo se identificam com elas. E por esse motivo gas sdo parcialmente
desconsideradas neste trabalho, e alguns termos d#ibya, Guarani, ou
Mbya-Guarani séo utilizados nele de forma equivelen
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De acordo as perspectivas da tradicdo guarani,ntturas
primeiros anos, a preocupacédo dos pais deve ceetram garantir o
crescimento da alma dos filhos, pela especial vahikdade de pais e
flhos as maldades do mundo (MELlApud BORGES, 2002). O
desenvolvimento da alma se considera completo guarnmhlavra-alma
se assenta efetivamente na crianca, que se ergummega a caminhar
— e comecga a manifestar a sua capacidade parguadgiam humana,
pronunciando suas primeiras palavras. E entdo gezaulor okarai
descobre o nome religioso da crianca, Mbemongarai,ritual de
nomeacao (Cf. BORGES, 2002; MORAES, 2010; CHAMORR@S;

e outros). ONhemongaratem lugar neDpy, casa de reza guarani, em
meio a fumaca da chama, do fogo sagrado e da aethdipetyngua
cachimbo guarani, “ao ritmo constante e extatiddORAES, 2010, p.
107) do canto sagrado, por meio da danca e muaidigibnais.

A lingua determina a existéncia daqueles que sdeuonome,
daqueles que s&o a palavra que os designa. Commadiorges (2002,
p. 56) “O Guarani ndo ‘se chama’ fulano de tal, mlasé’ este nome”;
0 Guarani € a sua linguahe'ee ayvy “que podem ser traduzidos tanto
como ‘palavra’ como por ‘alma’, com 0 mesmo sigrafio de ‘minha
palavra sou eu’ ou ‘minha alma sou eu” (CHAMORRXD0S, p. 56).

Chamorro ressalta ainda mais a ligacdo palavra-afianando
que crises existenciais como tristezas, doencadnimizades sdo
atribuidas pelos Guarani ao “afastamento da pedsoaua palavra
divinizadora” (CHAMORRO, 2008, p. 56). Essas cris® virtude da
sua gravidade, podem indicar a necessidade detdfval sentar a
palavra na pessoa’” (CHAMORRO, 2008, p. 56) ou delanga da
palavra-divinizadora, isto €, a mudanca do nomexalf cacique e
professora Eunice Antunes, cujo nome ja foi mudadm hesita em
afirmar a relevancia da mudanga do nome para moslataminhos
guarani, e como ela pode transformar radicalmentala de quem o
recebe, ndo s6 no que tange a questdes de sadderfias também no
relacionado a assuntos ligados a salde espiritexstencial.

A crenca guarani de que os caminhos das criancasstfo
determinados pela sua palavra-habitante, pelairsgaabgem e pela sua
alma, pode constituir um dos fatores para a saeiglio das criangas nas
comunidades ser realizada com grande autonomiame repressao,
como notaram autores como Litaiff (1996) ou Schad®74). Assim,
como é visivel até hoje, as crian¢as guarani l@gcem e ja comecam a
participar das atividades e problemas dos aduftdsaden (1974, p. 68-
70) notou, além disso, uma “quase nula culturantiifguarani” e um
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“extraordindrio respeito a personalidade e a vantadividual, desde a
mais tenra infancia”. Este “extraordinario resgefiela maturidade das
criangas tornaria “praticamente impossivel o pregzesducativo no

sentido da repressédo”, sendo que a interferéncaadaltos guarani

centrar-se-ia somente em garantir o bem estaofékis criancas. A ndo
infantilizacdo, num ambiente onde a “educacdo sspra € quase
inexistente”, faz com que as criangas guarani,rsgschaden (1974),
ndo desenvolvam um forte senso de “disciplina ewderidade”. Este

autor desacreditou a educacdo guarani ao estabalsca negatividade
em relacdo @ métodos educativos, afirmando que “no que respeita
desenvolvimento psiquico e moral, 0 Guarani desudramente da

conveniéncia e da eficacde métodos educativoa nao ser a titulo
excepcional ou por via magica” (SCHADEN, 1974, . @grifo meu).

Schaden deslegitimou igualmente a religido guaaanafirmar
que “assim como outras culturas, a dos Guaranetenfim aconfundir
as duas esferas — religido e magia — embora seebgaseomo
sabemos em duas atitudefundamentalmenteontrarias d espirito
humand (1974, p. 126, grifos meus). Neste fragmento,afeh afirma
gque os Guarani “confundem” “fundamentalmente” cisgue ja
“sabemos” acerca de uma Unica verdade acerca égfjorito humano”.
Estas afirmaces ecoam as perspectivas etnocéntdaatradicdo
cientifica ocidental, e as estratégias de silensmem que sustentam
a sua visibilidade.

Por outro lado, a nocdo guarani de linguagem evgzalado sé
determina métodos educativos diferenciados, comanbém
epistemologias diversas. Testa (2007, 2008) readigmificativas
contribuicbes para a divulgacdo das perspectivasteemlogicas
guarani. Esta autora relaciona a epistemologia agiiat nocédo de
pessoa, alma e linguayvue nhe'g e a ontologia de cada um ser “seu
caminho de buscar e aprender” (TESTA, 2008, p..Z293)aminho pode
ser entendido, segundo Testa, como deslocameitio éisleslocamento
entre as palavraghe’® “nos caminhos de acesso a comunicagéo entre
humanos e deuses” (2008, p. 299). Para esta aatpedavra detém um
papel central nesse universo de relagdes e destotasn servindo “para
unir ou separar, igualar ou distinguir pessoasrepgetivas” (TESTA,
2008, p. 300).

A mobilidade e o deslocamento estdo relacionadodbusca
produtiva de lugares e relagdes” (TESTA, 2008,98)2Testa afirma
que a epistemologia guarani ndo considera tantcuanw@acdo de
conhecimento quanto a sua socializagdo e circulagtie as palavras e
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perspectivas divinas e humanas ligadas palpyu Assim, o

conhecimento ndo se adquire, porém é acessadsg@acdlocado em
circulacéo (TESTA, 2008). O conhecimento ndo éotam objeto a ser
acumulado e transmitido, mas uma “possibilidadacrehal de busca e
comunicagdo” (TESTA, 2008, p. 293) através do assiento entre
parentes, outros seres humanos e outros seresimams, por meio de
praticas de conhecimento e de linguagem em quegsgaen entre eles.

E se é atribuida maior énfase a aquisicdo e traeémide
conhecimentos do que a sua producdo e acumulagdeée a autoria
de grande parte desse conhecimento é situada nutedoedade
divina, cabendo aos humanos ‘“investir nas suas #®sacesso”
(TESTA, 2008, p. 299). Por ter a palavra e o coimheato carater
sagrado, é decisiva a escolha dos companh&icquem fazer participes
deles. Para a epistemologia de tradicdo guaratdioéimportante a
disponibilizacdo de conhecimentos para a sua agntiirculacdo, como
também saber restringir sua circulagédo entre asjwele capacidade de
aproveita-los (TESTA, 2008). Essa caracteristiséfjoa, entre muitas
outras, o receio que muitas liderancas guaranesepbr revelar o seu
conhecimento (Cf. LITAIFF, 1996; MORAES, 2010), esjialmente
entre os Mbya, que mostram uma vontade férrea aeemem segredo
0 seu ser sagrado (CLASTRES, 1990).

Cadogan ressalta o hermetismo dos Guarani a respmst seus
conhecimentos sagrados, afirmando que teve quecarrdos Mbya 0s
seus mitos “aos pedacos, como se se tratasseaearthes a alma.”
(CADOGAN, 1997, p. 19). O autor apenas teve acassthe’s pord
tenonde divinas palavras originarias, apds anos de amijzaabalho e
retribuicdo aos Guarani. No prefacio da sua cofstdkyvu Rapyta
Cadogan (1997) lembra como, nos seus primeiros@npssquisa entre
0s Guarani, ndo houve nenhum tipo de indicio gqeeldlvasse nem
sequer a acreditar na existéncia das palavranarigs.

E relevante assinalar a oralidade que envolvathe® e oayvu
enquanto praticas de conhecimento e enquanto gséade linguagem
gue materializam a circulagcdo do saber. A oralidé&lemarcada
esteticamente por tempos-espacos proprios, emdidvesimbolos
préprios e personagens especiais” (MORAES, 201Q,1p). Assim, a
capacidade délar as belas palavras originarias marca a passagem da
infancia para a fase adulta, de acordo com o relatoacique guarani
José Cirilo Morinico incluido em Moraes (2010). Gedo ele, entre os
Guarani, a passagem da infancia para a fase aduliatece no
momento em que engrossa a voz, momento em que ISéesta a
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capacidade corporal de expressar as belas palaksia. mudanca
outorga grande responsabilidade a pessoa em redec@alavras que
profere. Agueles que falam sem o devido respeito,sé&o muito
faladores, como me confirmaram vérios alunos daFBlgty, e em
concordancia com as informacdes do mencionado wacigsé Cirilo,
héo de recebertembetapu piercingde taquara fino e comprido abaixo
do labio inferior.

2.1.1 Os atos inspirados de fala detentores do sahls#ivino: Ayvu
Pora

A palavra, apesar de os homens terem perdido estatuto de
divindade na segunda terra, apés o dillvio, pegpatisua existéncia
divina sendo a pratica através da qual os homedsnpdiuscar o
retorno a condicdo de deidades (MORAES, 2010). Issde ser
conseguido através do canto sagrado, cantos e celetivas cujos
textos “sdo em linguagem arcaica, bem diferente atleal, mas
compreensivel aos conhecedores” (SCHADEN, 19712%).

Como j& foi mencionado, o verdadeiro Pai Nhamarwhfiau ao
Pai dos Karai a protecdo das “chamas inatingivdassua inspiracao, e
ao Pai dos Jakaira a protecdo da “fonte da nelgjirea engendra as
palavras inspiradas” (CADOGAN, 1997, p. 53-55). Cafeito, a
palavra liga deuses e homens através de atosadepirde fala que
marcam a transferéncia do conhecimento dos deusss saus
escolhidos, os Mbya (CLASTRE®UdMORAES, 2010).

Porém, apenas uma minoria detém o conhecimentadsagara
se comunicar diretamente em atos inspirados dedatos deuses. Sdo
esses 0s rezadores e sabios lideres espiritdarai, “senhores
exclusivos das Belas Palavras, detentores respsithmhrandu por@ o
belo saber.” (CLASTRES, 1990, p. 15). Alse’®2ou ayvu pora tenonde,
“belas palavras primigénias”, apenas séo divulgadat® membros das
comunidades e aqueles ndo-indigenas em que os rbuamafiam
plenamente, como foi o caso de Cadogan (1997), indieou as
dificuldades de se obter dados fidedignos nessesca

A bela linguagem guarani, “desejo de uma linguagem praxim
dos deuses”, é constituida pelas palavras “digeasedem dirigidas
somente aos divinos” (CLASTRES, 1990, p. 13), aapiebue
possibilitam ouvir as mensagens dos deuses e seelg® escutados
(TESTA, 2008). Testa (2008) registra a afirmacdmwm entre os
Mbya de que este mundo deixara de existir quandaenses néo
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enviarem mais palavras-alma ou os Guarani ndo gaimsen mais ouvir
e serem ouvidos pelos deuses.

Para ter acesso as divinas palavras primigéniasyes@essarias a
chama e a neblina, origem de tudo, fonte de comfeso,
materializadas no fogo sagrado e na fumacaeatgngua,que permite
que os rezadores entrem em comunicagdo com 0ssdgLiISeSTRES,
1990). A fumaca dgetynguaé o “caminho para o recebimento da
poeticidade préopria dayvu pord” (MORAES, 2010, p. 106). A fumaca
do cachimbo sagrado é chave também para a intigipes reflexé@o e a
concentracdo, indispensaveis a reza. Por estabaeo®municacdo
entre homens e deuses, petyngua é visto pelos Guarani como
instrumento de acesso ao conhecimento verdadepdmégénio, ao
conhecimento legitimado pela comunidade e a h&sguarani, e que é
produto da tecelagem incessante dos padrbes dgicsida que 0s
Guarani tém desenvolvido ao longo da sua passagkenT prra.

Pesquisadores, como, por exemplo, Moraes (20183altam a
reflexividade guarani para essa tecelagem, par@nsagmento como
evento coletivo, para o qual é indispensavel o terfipsse € o espaco
da politica, da narracdo, da escuta, da reflex&a eonstrucdo de
consensos. Esse tempo € a beira do fogo, ao langoite, ao som da
fala sagrada” (MORAES, 2010, p. 108).

Indissociaveis, a lingua — na sua pluralidade gquara e a
religido — entendida esta Ultima como "uma mand&aconstruir o
mundo" (GEERTZapud LITAIFF, 1996, p. 91), visdo de mundo,
cosmovisdo, ou padrdes de significado que imagieaimterpretam a
vida humana — constituem dois significativos fasade etnicidade para
0s Guarani (LITAIFF, 1996). Varios autores como &i#n (1974) e
Clastres (1990) atribuem a substancia da sociedadeani a sua
religido, colocando na relacdo que os Guarani marém o0s seus
deuses o fulcro do Eu coletivo, concluindo que latddade guarani
nao sobreviveria a perda da crenca, pois “é poup& mesma fé os
reline que os Guarani continuam como tribo; sonsudereligiosidade
anima seu espirito de resisténcia” (CLASTRES, 19900). Estando a
religido guarani fundamentada na palavra (CHAMORRQ08), no
ayvy a propria lingua guarani constitui igualmente ubstincia da
sociedade guarani e a baseNtmnde o Nés, o Eu coletivo. A religido e
a lingua guarani sédo também fatores determinaatasgparticulacido do
tekog que Ladeiragpud LITAIFF, 1996, p. 49) define como “o lugar
onde se déo as condi¢bes de possibilidade do mederdguarani”. O
tekog como ecologia, ndo se restringe a natureza, rsigwifica e
produz ao mesmo tempo relagbes econdmicas, relagdeiais e
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organizacdo politico-religiosa, essenciais paraa guarani” (MELIA
apudLITAIFF, 1996, p. 49).

De acordo as perspectivas da sua religido, osfisapghos que a
tradicdo guarani atribui a linguagem e a palavientam ainda hoje as
suas praticas de linguagem e conhecimento, e maocprasente e 0
futuro dos Guarani, assim como as suas estratélgia®esisténcia e
sobrevivéncia.

Realizada uma breve iniciacdo nos padrdes de isigthif da
cosmologia de tradicdo guarani — tal qual elesnfoescritos, ou
comunicados através da fala para serem escritagistrados — a
respeito da lingua e da palavra, e da sua relagdoac educacdo, a
epistemologia, o conhecimento e a religido guararéeguir passo a
questionar algumas consideragbes sobre as noc¢Oesigdificado,
identidade e lingua da tradigcdo ocidental hegemadigara as quais a
linguistica aplicada propde alternativas consistent Esses
guestionamentos fundamentam a perspectiva sobréngual e a
linguagem que pretendo legitimar neste trabalhcsimascomo
visibilizam a problematicidade da “universalidadie’ direitos humanos
como a educagédo escolar ou o letramento. Estagleomgdes, somadas
as que ja foram colocadas nesta sec¢do, servirafurdamentagéo
tedrica para a reconstrucdo intercultural dos tdsei humanos
linguisticos escolares da EIEF Itaty, a que visatgd capitulos
subsequentes.

2.2 SIGNIFICADO E IDENTIDADE NO SUPERMERCADO
CULTURAL DA POS-MODERNIDADE

Souza (2010), na sua leitura de autores como Bekh#81),
Tedlock e Mannheim (1995), Foucault (1996) ou Haadalverde
(1997), ressalta a emergéncia e performatividade pléticas de
conhecimenty nas quais é construido o significado através da
linguagem